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Исследованы социальные роли и влияние «мудрых» людей в архаических обществах. 
Проанализированы различные типы власти и властных структур, начиная с про-
стых форм организации, таких как семья и община, и заканчивая сложными поте-
старными системами, включая тайные общества и «аналоги государств». Основ-
ное внимание уделяется связи между властью и культом, а также роли «ритуаль-
ных экспертов», владеющих «тайным знанием», в поддержании и укреплении 
властных отношений. Показано, что интеллектуальная деятельность в древно-
сти была тесно связана с религиозными и магическими практиками, формирую-
щими основу общественной и политической жизни. Сделан вывод, что ритуальные 
эксперты по своему общественному положению были наиболее  близки  к интел-
лектуалам. 
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Первые этапы формирования интеллектуала как особого социаль-

ного типа проходили в государствах Древнего Востока. Однако госу-
дарства той эпохи были лишь одним из типов потестарных организа-
ций. Поэтому вначале следует рассмотреть, как были устроены более 
простые властные структуры: семья, община, а также разного рода 
надобщинные объединения. 

В первой части статьи было показано, что в архаическом обще-
стве существовало два типа людей, чей социальный статус опреде-
лялся их мудростью: «старейшины» и «пророки». Первые считались 
обладателями  мудрости как искусством жизни, имели большой авто-
ритет среди соплеменников и управляли обществом согласно боже-
ственным законам. Вторые обладали «тайной мудростью» — умением 
устанавливать и поддерживать связь с невидимым, духовным миром 
и незримой сущностью вещей. Покажем, какое место два этих социаль-
ных типа занимали во властных структурах древних обществ.  

Политическая антропология и политическая теология. В ар-
хаическом обществе культ заключал в себе всю систему социальных 
и политико-юридических отношений. Миф культа был дискурсом 
власти, ритуалы — практикой власти [1, с. 117]. Потому изучение 
политического в древности невозможно без обращения к политиче-
ским антропологии и теологии. 
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Политическая антропология сложилась в середине XX в. как одно 
из направлений антропологии. Оно изучает политический процесс 
и политические институты «экзотических» обществ. В последующие 
десятилетия одной из важных проблем политической антропологии 
был политогенез — становление, развитие и трансформация тради-
ционных политических структур [2].  

Понятие «политическая теология» вошло в современную акаде-
мическую науку благодаря работам немецкого юриста К. Шмитта, 
заимствовавшего его у теоретика анархизма М.А. Бакунина [3]. По-
литическая теология как метод научного исследования исходит из 
того, что политическое устройство общества выстраивается согласно 
представлениям о божественном мире: теологическая или метафизи-
ческая картина переносится в область политического. Это противо-
положно другому подходу, восходящему к Аристотелю, который ви-
дел в теологии лишь проекцию человеческих отношений на мир бо-
гов [4, с. 34–47].  

Выдающийся немецкий египтолог Я. Ассман использовал метод 
политической теологии для анализа политических представлений на 
Древнем Востоке [5, 6]. При этом, изучая теологию Древнего Египта, 
Ассман обращал внимание на то, что до II тысячелетия до н. э. суще-
ствовала лишь  имплицитная теология — совокупность знаний о бо-
гах, их отношениях друг с другом и с людьми, выражавшаяся в ми-
фах и ритуалах. Это знание не было упорядочено в единую систему  
с первоначалами, набором положений, четкой структурой и тем более — 
в виде сакральных текстов. Каждая область знаний, каждая констел-
ляция божеств рассматривались с определенной точки зрения, опи-
сывались особым мифом и выражались особым ритуалом. При этом 
они не составляли единую, организованную мифологию или литур-
гику [5, с. 16–34]. Таким образом, понятие божества является ключе-
вым для представления политической теологии Древнего Востока. 

Культ богов и властные отношения. Бог для человека Древнего 
мира был не онтологическим понятием, а лишь позицией, ролью во 
властных отношениях. Быть богом для кого-то означало обладать над 
ним безграничной властью, лишив его возможности ответной реак-
ции на действие [7, с. 32].  

Чаще всего богами именовали могущественных существ духов-
ного мира, властвовавших над материальным миром [8, с. 37–39]. 
Эти боги были могущественны, но не всесильны: они подчинялись 
мудрости Творца, заложенной в мир при создании, и потому дей-
ствовали лишь в тех границах, которые были для них установлены. 
Таким образом, для древних мир был поделен на сферы, подкон-
трольные различным духовным существам, которые считались бога-
ми различных частей мироздания. Это включало в себя не только 
определенные географические места или материальные объекты, но 
и процессы и виды деятельности. 
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Притом боги не всегда вели себя так, как было установлено при 
создании мира — они нередко враждовали между собой или с людь-
ми. Природные бедствия понимались как аномальные проявления 
божественной силы, нарушения привычного порядка действий богов. 

Для того чтобы жить в мире, подвластном богам, человек должен 
был обрести своего бога, т. е. вступить в некие отношения с могуще-
ственным существом духовного мира. Эти отношения строились по 
принципу «защита в обмен на повиновение» [4, с. 329] — человек 
добровольно признавал духа своим богом и служил ему: приносил 
жертвы в обмен на помощь в делах. Такие властные отношения по 
формуле do ut des (даю, чтобы ты дал)  составляли культ бога. 

Таким образом, для человека Древнего Востока система власти  
в окружавшем его мире никогда не ограничивалась живыми людьми — 
потестарные организации были лишь частью миропорядка, основан-
ного на власти и подчинении разумных существ. 

«Прикладная теология»: богослужение, гадание и магия. 
Умение общаться с божественным миром, обретать благосклонность 
божеств и избегать их гнева было для людей древности важнейшим 
из искусств.  

Многообразные взаимодействия человека с духовным миром 
можно разделить на три области: богослужение и жертвоприноше-
ния, гадание, магия. Все они так или иначе были связаны с культом 
богов и выражали имплицитную теологию. Поэтому общим для бо-
гослужения, гадания и магии было обращение к божественных име-
нам — словесным (собственно имя) и визуальным (образ), а также 
совершение символических действий (ритуалов). Все они понима-
лись как символы того, что соединяет материальный и духовный 
мир, позволяет духовным силам действовать в материальном мире. 

Имплицитная теология Древнего Востока не выражалась в форме 
нарратива, передавалась из уст в уста и была тайным знанием, до-
ступным лишь избранным. Она не получила развернутого выражения 
в письменности. Сакральные тексты, в особенности созданные при 
строительстве культовых построек, обычно были материальной фик-
сацией ритуальных формул и божественных имен, своего рода вечно 
звучащей речью, обращенной не к человеку-читателю, а к богам. По-
тому современные научные представления о теологии даже таких 
развитых цивилизаций, как Египет и Месопотамия, остаются гипоте-
тическими реконструкциями, основанными на информации поздних 
источников и отдельных археологических свидетельств. 

Главной святыней культа были священные объекты, в которых 
бог присутствовал особым, непосредственным образом. Общепри-
знанным было то, что божество могло являть себя в природных про-
цессах, предметах, растениях и животных, считавшихся близкими 
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конкретному божеству. Такие природные иерофании издревле были 
объектами почитания. Особое место среди них занимали небесные 
тела, которые представлялись вместилищами самых могущественных 
божеств. 

Считалось, что искусные люди могут создать материальные вме-
стилища божества. В отличие от естественного сакрального предмета- 
иерофании (например, необычного камня, растения) идол был арте-
фактом, искусственным предметом, превратившимся в сакральный 
лишь после особого ритуала. Чтобы божество соизволило обитать  
в предмете, этот предмет должен быть «угодным» божеству — изго-
товленным из «честных» материалов и выражать имя божества: ви-
зуальное — в облике статуи, и речевое — в виде надписи. После за-
вершения ритуала статуя считалась материальным телом божества,  
в котором обитает незримый бог. Такое вместилище божества сбере-
галось в особом святилище, ставшем сакральном центром дома или  
в особом строении, храме [9]. Главным обрядом было жертвоприно-
шение, в ходе которого материальные жертвы приносились перед ма-
териальным вместилищем божества. 

Совершение ритуалов культа было практическим искусством, как 
изготовление медных топоров или управление кораблем. Потому 
пост жреца не предусматривал понимания смысла обрядов, а требо-
вал лишь знание того, как следует совершать ритуальные действия, 
чтобы «угодить» божеству. Безусловно, среди жрецов существовали 
глубокие знатоки имлицитной теологии. Однако эти знания были 
тайными, их получали на высших степенях посвящения в культы  
и передавали только лишь устно. Иначе говоря, богослужение могло 
совершаться и после того, как знание о смысле ритуалов культа было 
скрыто или вовсе утрачено. Потому профессиональных жрецов как 
особой социальной группы на Древнем Востоке IV–III тысячелетия 
до н. э. не существовало. Любой лидер был в то же время и жрецом, 
совершавшим обряды перед богами. 

Успех в делах считался следствием того, что человек знает, как 
жить по воле богов. Но мифологическая эпоха, когда боги были 
близки людям и жили среди них, давно прошла. Люди Древнего Во-
стока полагали, что божества редко снисходят до непосредственной 
коммуникации с людьми, предпочитая выражать свою волю опреде-
ленными знаками. Важнейшим искусством было умение различать 
знамения, являвшиеся в окружающем мире по инициативе самих бо-
гов, или проводить особые ритуалы, в ходе которых божества откры-
вали свою волю. Особое место занимало умение истолковывать дви-
жения небесных тел, которые считались вместилищами-телами бо-
жеств [10, рp. 36, 68, 69]. Важно отметить, что познание воли богов 
посредством гадания был отделено от богослужебных ритуалов: если 
жрец мог просто точно исполнять предписанные действия, то гадатель 
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должен был задействовать весь свой запас знаний и интуицию, чтобы 
найти и интерпретировать божественные знаки. 

Ритуалы, направленные на достижение частных целей и совер-
шавшиеся вне священных хронотопов — храма, дворца, гробницы, 
обычно именовались магией. Современное понятие «магия» несет на 
себе печать его греческого употребления в значении порицаемых 
способов общения с духовным миром: злых, опасных или шарлатан-
ских. Магия Древнего Востока была лишена этих коннотаций: закли-
нания и ритуалы, дававшие человеку власть над духами, считались 
важным знанием, данным богами людям. 

Магические ритуалы могли иметь разные функции: лиминальную — 
изменявшую статус человека, защитную — отгоняющую злые силы, 
агрессивную — дававшую превосходство над другими, силу и при-
влекательность, а также колдовство, приносившее вред. Первые два 
типа ритуалов считались благочестивыми и этически допустимыми, 
третий — сомнительным, а четвертый — несомненным злом и угро-
зой для всего социума [11, p. 29]. 

Власть и культ. Человек, претендовавший на власть над други-
ми людьми, должен был показать, что превосходит прочих мудро-
стью, а значит посвящен в таинства культа могущественных божеств. 
Признавая главенство человека, люди признавали могущество его 
бога, давшего власть своему избраннику. Свидетельством мудрости 
лидера и его особых отношений с духовным миром были победы  
в состязаниях-играх: от жребия до войны. Такой победитель подчи-
нял людей не грубой силой, но демонстрацией расположения боже-
ственного мира [12, с. 145, 146]. Эту благосклонность богов М. Вебер 
именовал харизмой — впрочем, придавая ей имманентный характер 
личных особенностей человека [13, с. 178–185]. 

Дар власти можно было обрести, но можно было и утратить. По-
тому правитель должен был регулярно подтверждать свою харизму, 
участвуя в особых ритуалах. Утрата харизмы была главным грехом 
правителя — ведь оставшись без божественной защиты, подданные 
могли пострадать от гнева богов. Отсутствие результата от правиль-
но исполненного ритуала означало, что боги не желают слышать 
служителя, гневаются на него. Природные катаклизмы, неурожай, 
поражение в войне могли знаменовать то, что правитель утратил ха-
ризму, либо то, что бог-покровитель оказался неспособным защитить 
от действий другого, более могущественного божества. Выходом  
была смена правителя или обращение к новому богу-покровителю, 
учреждение нового культа. Наконец, каким бы богоугодным, хариз-
матичным ни был правитель, он оставался смертным. Потому вели-
чайшим сокровищем и тайной любой общности были ритуалы, поз-
волявшие поддерживать и передавать харизму власти из поколения  
в поколение.  
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Совокупность ритуалов, позволявших узнавать волю богов, обре-
тать особые отношения с духовным миром и сохранять эти отноше-
ния через поколения, составляла основу института власти.  

Семья и община. Самыми простыми потестарными организация-
ми Древнего Востока были семья и община, объединявшие несколько 
семей. И большая семья, и надсемейная община объединялись не 
столько общим биологическим происхождением, сколько общим 
культом божеств-покровителей. 

В семье источником власти и первым божеством был первопре-
док — тот, кто в мифологические времена породил праотцов нынеш-
них членов семьи и установил для них законы жизни. Таким образом, 
прародитель выступал как малый Бог-Творец для своего потомства. 
Первопредок пребывал в духовном мире, но по-прежнему сохранял 
отеческую власть над потомками, а также мог выступать ходатаем 
и заступником за них в духовном мире. Считалось, что в каждом по-
колении первопредок посредством ритуалов культа и посвящений 
передавал свою власть и харизму новому старейшине. 

Усопшие посвященные переходили в духовный мир, где станови-
лись предками — духами-покровителями рода. Однако историческая 
память была короткой: за легендарным первопредком следовало 
множество безымянных предков, чью череду завершали недавно 
скончавшиеся и ныне живущие старики [14].  

Культ предков был средством сохранения и передачи властной 
харизмы, а также способом для общины обрести покровителей в ду-
ховном мире [1, c. 116–118].  Новый человек — от новорожденного 
младенца до захваченного пленника — мог быть принят в семью 
только через посвящение в культ и признание власти бога-
покровителя [15, с. 34–36, 81–87]. Власть старейшины была ограни-
чена традицией — строгими заповедями и ритуалами, введенными 
предками. Менять эти установления было крайне сложно, если вооб-
ще возможно: любое покушение на изменение культа, завещанного 
предками, могло прервать связь с предками и подвергнуть опасности 
само существование сообщества. Потому каждый род ревниво обере-
гал свои таинства и ритуал [15, с. 34–36, 81–87]. 

Следует отметить, что культ предков не касался тех усопших, ко-
торые не обладали харизмой первопредка и потому не могли после 
смерти стать божественными духами-покровителями рода. Загробный 
мир на Древнем Востоке считался пугающим и опасным местом, 
участь большинства усопших — незавидной. Погребальные обряды 
должны были обеспечить усопшему благоприятный переход в иной 
мир и по возможности лучшее положение в нем. Регулярные жертвы 
усопшему, совершаемые при захоронении, должны были поддержи-
вать в нем жизнь даже в мире мертвых [16, с. 288, 289].  
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Община объединяла несколько больших семей, которые могли 
иметь или не иметь общего предка. Бог-покровитель общины мог 
быть первопредком семьи, но мог быть и божеством, имевшим осо-
бую власть над той местностью, где жила община.  

Если алтари семейных божеств находились внутри домов, то для 
культа божества-покровителя общины возводилось особое здание — 
храм. Главной святыней храма являлось материальное вместилище 
божества, которое помещалось в священной части храма. Если боже-
ство изображалось в антропоморфном виде, то вместилище было ста-
туей. Служители храма относились к вместилищу божества как к жи-
вому существу: ежедневно предлагали статуе еду, переоблачали, пе-
ли гимны. Таким образом, храм был земным домом бога, храмовые 
служители — его личными слугами, а храмовое имущество — его 
личным имуществом. 

Сам храм имел «слоистую» структуру, разделенную стенами  
и завесами. Чем ближе к святыне располагалось пространство, тем 
большая степень посвящения требовалась от входящего. Входить  
в покои божества могли лишь избранные жрецы. Рядовые храмовые 
служители или простые люди могли лицезреть статую божества 
лишь во время праздников, когда «идол» проносили по городу в тор-
жественных процессиях — так бог «обозревал свои владения», а под-
властные ему люди выражали почтение и молили о заступничестве  
и покровительстве окрестных земель и населявших эти земли людей. 
Это локальное, культовое измерение божества не противоречило его 
космическому измерению [5, с. 37–67, 128, 129; 16, с. 24–29]. 

Первым жрецом культа бога-покровителя общины был глава. Ес-
ли старейшины семей наследовали свой статус, то глава общины из-
бирался из достойных кандидатов. Это избрание было не рациональ-
ным, человеческим выбором, а гадательным ритуалом, в ходе кото-
рого божество указывало на своего избранника [15, с. 184–188]. 
Лидер общины должен был решать все важные вопросы вместе с гла-
вами семей, составлявших общину. Со временем лидерство могло 
закрепляться за определенными «богоугодными» семьями и стано-
виться наследственным [17, с. 31]. 

Власть и «тайное знание». Власть и мудрость в семье и общине 
распределялись согласно половозрастной стратификации, а также 
степеням посвящения в семейный и общинный культы. 

 Однако существовала особая область мудрости, которая не была 
напрямую связана с общим культом. Это мудрость, дававшая воз-
можности влиять на мир через обращение к скрытым смыслам вещей̆ 
и существ [8, с. 44].  

Все жители Древнего Востока имели определенные познания о ду-
ховном мире и защите от зла с помощью апотропеической магии. Это 
было частью той мудрости, которая передавалась по мере взросления 
[10, с. 124–127; 18, с. 115]. Однако подлинные эксперты встречались 



А.О. Крылов        

8                                                                               Гуманитарный вестник   # 6·2024 

редко. В отличие от жрецов, совершавших богослужение, от гадате-
лей и практиков магии требовались не просто правильные действия, 
но особые познания и умения, позволявшие установить связь с ду-
ховным миром. Обладание этим «тайным знанием» давало человеку 
особое положение в обществе — он становился ритуальным экспер-
том [18, р. 399].  

Ритуальный эксперт был посвящен в особый культ, недоступный 
другим членам общины. Обряды и мифы этого культа, «тайная муд-
рость» давали адепту власть над невидимым миром, недоступную 
обычным людям. Таким образом, ритуальные эксперты, в отличие от 
служителей семейных и общинных божеств, могли войти в особые 
отношения с чуждыми духами — опасными, неблагожелательными, 
а часто — открыто враждебными. 

Отношение к ритуальным экспертам было двойственным. Обла-
датель «тайного знания» выступал как посредник между человече-
ским и не-человеческим миром, а потому он сам должен в опреде-
ленной степени быть не-человеком. Ритуальный эксперт выделялся 
своей внешностью, образом жизни, характером. Он часто проживал 
вне общины, а если встречался с другими людьми, то вел себя асо-
циально, нарушая правила общежития. Само «тайное знание» и связан-
ные с ним ритуалы нередко вызывали страх и отвращение. При этом 
ритуальный эксперт считался необходимым членом социума. Его навы-
ки были необходимы обычным людям для сохранения здоровья и лече-
ния болезней, продолжения рода и успеха в делах, а также для разреше-
ния конфликтов, внутренних и внешних [18, рp. 160, 161]. 

Как и в случае обычного культа, «тайную мудрость» — особую 
связь с духовным миром — можно было обрести при разных об-
стоятельствах. 

Наиболее могущественными ритуальными экспертами считались 
те, кто получил свои способности при рождении: унаследовали от 
родителей или приобрели индивидуально, из-за особых обстоятель-
ств появления на свет. Считалось, что такой человек онтологически 
отличается от обычных людей: в его теле — рядом с обычной чело-
веческой душой или вместо нее — обитает «не свой» дух. Он одно-
временно и человек и не-человек, свой для мира людей и для мира 
духов [19, с. 53–72]. 

В некоторых случаях «тайное знание» передавалось от наставни-
ка к ученику посредством посвящения в культ некоего духовного 
существа. Как и в других культах, это означало служение духовным 
сущностям в обмен на покровительство и помощь [19, с. 72–94, 97–
104]. Данные обряды могли отличаться, но в любом случае имелось  
в виду не просто  знание определенных ритуалов и формул, но обла-
дание особой силой, особой связью с духовным миром. 

Важно отметить, что если служители храмов прилагали все уси-
лия, чтобы поддерживать древние обряды, то ритуальные эксперты  
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всегда были открыты к новому, охотно сочетая старое и новое, свое и 
чужое, привычное и экзотическое. Во главе угла здесь стояла эффек-
тивность, а не верность божественному покровителю  [18, pр. 166, 167].  

Однако главным было не происхождение силы ритуального экс-
перта, а то, как он использует эту силу. Обладатели «тайной мудро-
сти» делились на тех, кто нарушает должный ход вещей (злой кол-
дун, ведьма), и тех, кто восстанавливает миропорядок или защищает 
от угрозы (знахарь, заклинатель, врачеватель). Их положение в обще-
стве существенно различалось. 

Колдун и ведьма служили существам, явно враждебным людям. 
Такой «знаток» мог принести как добро, так и зло, но чаще он прино-
сил беды. Поэтому колдун всегда внушал страх обычным людям. Его 
внешность и характер были пугающими. Отношения колдуна с духа-
ми всегда было амбивалентно: он одновременно являлся и господи-
ном духов, и их заложником [18, рp. 73–77].  

Если колдун публично проявлял свою силу, то он получал осо-
бый статус. Его роль в социуме становилась похожей на роль «раз-
бойника»: чтобы избежать зла, прочие люди должны были приносить 
«лихому человеку» дары и оказывать почтение. При этом колдун, как 
и разбойник, постоянно демонстрировал свою силу на тех, кто отка-
зывал ему в повиновении [19, с. 340]. 

Однако куда страшнее было существование тайного колдуна или 
ведьмы — агента хаоса и зла, чужака, который таился внутри самой 
общины. Избирая в качестве покровителя чуждого духа, колдун 
освобождал себя от обязанности подчиняться законам семейного 
и общинного культа. Потому нонконформизм, отказ следовать тра-
дициям общины влек за собой обвинение в колдовстве как в измене 
богу-покровителю и шире — всему человечеству [1, с. 71]. 

Ритуальные эксперты, выступавшие в защиту миропорядка и лю-
дей, вызывали почет и уважение. Гадательные практики, апотропиче-
ская и лечебная магия считались божественным даром свыше, а их 
знатоки — важными и почетными членами общества. Знахарь высту-
пал как антипод и враг колдуна. Однако постоянное общение со злыми 
силами также придавало этому защитнику человечества маргинальный 
статус, пусть и не столь выраженный, как у их злого соперника. Всегда 
существовала опасность, что знахарь, изучавший зло ради благих целей, 
мог обернуться зловредным колдуном [18, p. 176]. 

Ритуальный эксперт внушал страх и почтение. Но чтобы сохра-
нять социальный статус, ему необходимо постоянно демонстриро-
вать свою магическую силу. Колдун должен был губить своих недоб-
рожелателей, знахарь — сражаться со злыми духами и насылавшими 
их колдунами. Притом ритуальные эксперты нередко мерялись сила-
ми, соперничая между собой. Более мягкой формой соперничества 
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была демонстрация своих сил в решении проблем с помощью «тай-
ной мудрости». Но обычным явлением было состязание «знатоков»,  
в котором победу одерживал более сильный, а стало быть, и более 
мудрый. Часто победитель занимал место побежденного. 

Маргинальное положение и особая власть позволяли носителям 
«тайного знания» играть особую роль в разрешении конфликтов. Ри-
туальный эксперт, стоящий в стороне от общей иерархии, вмешивал-
ся, чтобы восстановить нормы общежития и покарать преступников.  

Колдовство, вредоносная магия — могущественное оружие, ко-
торое позволяло скрытно нанести урон сопернику, в том числе уда-
ленному и хорошо защищенному, та «ночная власть», которая отри-
цала «дневную», открытую. По этой причине колдовство и связанные 
с ним защита от колдовства и обвинение в колдовстве являются од-
ними из главных проявлений общественной жизни пре-модерного 
общества. Злой колдун — опасный внутренний враг, скрытый и ко-
варный. Само колдовство — недопустимое проявление соперничества, 
порицаемое и вместе с тем всегда присутствующее [1, c. 71, 72]. 

Надобщинные культы. Общины были связаны между собой 
надобщинными культами, которые формировали надобщинную си-
стему отношений — властных, экономических, духовных. Поселе-
ния, в которых находились храмы особо почитаемых божеств, стано-
вились влиятельнее, богаче и многочисленнее. 

Культ общего легендарного предка порождал объединения родов-
линиджей, члены которых населяли разные общины. Системы родов-
линиджей всегда были в той или иной степени иерархичны, но суще-
ствовали отчетливо асимметричные объединения родов, в которых 
старшие роды властвовали над младшими. Положение во властной 
иерархии определялось здесь близостью к почитаемому предку [1, 
с. 64–67, 84]. 

Культы божеств, властвовавших над различными сферами жизни, 
были основой для профессиональных объединений, где ритуалы культа  
посвящены тем или иным ремеслам и искусствам [8, с. 42, 43]. Чтобы 
вступить в такой культ, требовалось внести значительные пожертво-
вания и показать особую мудрость, доступную лишь избранным.  
Поэтому, хотя членство в таких профессиональных культах часто пе-
редавалось по наследству, сами они были меритократической инсти-
туцией, где статус определялся не происхождением, а обладанием 
мудрости, «угодной» божеству. Это вело к возникновению социаль-
ных групп профессиональных или полупрофессиональных воинов, 
управителей, ремесленников, торговцев, артистов. Члены этих групп 
могли свободно перемещаться между общинами, поступать на служ-
бу к влиятельным людям [17, c. 40].  

Одной из таких групп были ритуальные эксперты, перемещавшиеся 
от общины к общине в поисках клиентов. Подобные люди всегда  
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вызывали большое подозрение. Странствующие гадатели, заклинатели 
животных, колдунов и ведьм имели сомнительную репутацию людей, 
практикующих неэффективные или запрещенные ритуалы [11, 
рp. 28, 29]. Однако, как всяким чужакам, им приписывали особую 
связь с потусторонним миром и силы, превосходящие силы своих, 
общинных знахарей [18, pр. 163, 164].  

Наконец, если ритуальный эксперт имел репутацию особо могу-
щественного, то его дом становился местом паломничества для мно-
жества людей, искавших исцеления и помощи в разрешении своих 
проблем. И если колдун всегда оставался чуждым социуму, то авто-
ритетный знахарь влиял на местную религиозную жизнь [18, p. 165]. 

Особое место среди надобщинных культов занимали те, которые 
требовали от посвященных большей преданности чтимому богу, чем 
родовым и общинным божествам. Таковыми были тайные общества  
и союзы. Эти объединения отличались дисциплиной, эзотеричностью — 
чтобы вступить в союз, требовали поручителей и щедрые пожертво-
вания. Внутри тайных обществ была выстроена многоступенчатая 
иерархия посвящений, в которой старшие члены обладали властью 
над младшими [1, с. 110]. Фактически члены такого культа представ-
ляли особую семью, главой которой было чтимое божество. Форму 
тайного общества неизбежно принимала любая институализирован-
ная традиция ритуальных экспертов, бывшая эзотерической по своей 
природе.  

Потестарные организации средней сложности. Описанные 
выше надобщинные культы объединяли отдельных людей. Но наибо-
лее важные надобщинные культы имели власть над отдельными об-
щинами. Такие культы были потестарными организациями средней 
сложности. Власть в надобщинных институциях была ограничена 
пространством общих дел: совершением общего культа, командова-
нием войском, руководством общественными работами, и не распро-
странялась на внутренние дела общин и семей, главы которых обла-
дали отеческой властью над своими родичами.  

Если ни один из потестарных институтов объединения не мог 
претендовать на господство над другими, то возникали гетерархиче-
ские политические объединения, где власть была распределена меж-
ду многими центрами. Такие объединения могли быть как компакт-
ными (протогородские и городские общины, крупные деревни), так  
и охватывать большие территории (разного рода системы, федерации 
и конфедерации самоуправляющихся общин). При этом общности, 
составлявшие гетерархию, не были равны: одни группы были более 
влиятельными и имели право получать от других различную помощь 
и ресурсы.  
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Политическая теология гетерархических сообществ видела в объ-
единении собрание многих богов-покровителей, разрешавших важные 
дела и вопросы своих подданных-людей на совете. Соответственно, 
так же поступали смертные представители божеств — старейшины, 
верховные жрецы [15, с. 146–156]. В гетерархических обществах 
надобщинные властные институты либо отсутствовали, либо представ-
ляли собой советы, собиравшиеся лишь по экстраважным поводам.  
Если у такого сообщества и был лидер, то он не мог претендовать на 
значимое перераспределение власти и ресурсов [1 c. 103–108]. 

Если один надобщинный культ начинал преобладать над други-
ми, то это вело к возникновению относительно централизованного 
политического сообщества.  

Объединение нескольких общин вокруг храма могущественного 
божества приводило к созданию городского центра. Такие центры со 
временем распространяли свою власть на окружающие поселения. 
Основной властной институцией был храм божества-покровителя, 
который приобретал значительные ресурсы. Такое объединение 
обычно происходило мирно, а устройство власти было подобно об-
щинному [20, с. 45, 46, 101, 102]. 

В других случаях власть мог сосредоточить в своих руках воен-
ный лидер, который передал свой статус по наследству. Так образо-
вывались вождества. Обычно вождь проживал в укрепленной рези-
денции, а его подданные — в своих деревенских общинах. Власть 
вождя опиралась на отряд воинов, лично подчиненных вождю. Вождя 
окружали советники, а его волю исполняли личные слуги. Простые 
вождества могли объединяться в многосоставные сложные вождества, 
где верховный вождь стоял над младшими вождями [21, с. 28, 29]. По-
литическая теология вождества была основана на представлении о 
том, что вождь и его род находятся в особых отношениях с духовным 
миром и потому могут обеспечить божественное покровительство 
всем, кто живет под их властью [22, с. 221–225]. 

Обычно вождества возникали в результате конфликта, в ходе ко-
торого верховную власть победителя признавали несколько общин. 
Такое происхождение власти вождя не вело к ее десакрализации: 
борьба между приверженцами разных культов понималась как борь-
ба богов, а победа была не торжеством грубого насилия, но свиде-
тельством благоволения божественного мира к победителю.  

Носители «тайной мудрости» непременно находились рядом  
с теми, кто обладал верховной властью. Ритуальные эксперты входи-
ли в окружение вождей и влиятельных людей, служили при храмах,  
а их советы решали судьбы тысяч людей [11, рp. 28, 29]. Несмотря на 
огромную разницу в социальном положении, общим для всех ритуаль-
ных экспертов было маргинальное положение во властных сетях —  
в отличие от жрецов, всегда вписанных в иерархию.  
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В заключение следует отметить, что простыми потестарными ор-
ганизациями были большая семья и община, объединявшая живущие 
рядом семьи. Над общинами выстраивались потестарные организа-
ции средней сложности: от тайных обществ до «аналогов государств» 
вроде сложных вождеств.  

Властные отношения между людьми рассматривались как часть 
властной иерархии мироздания, возникшей в изначальные времена. 
Миром правили боги, получившие власть-мудрость от верховного 
божества. Устанавливая культ, т. е. вступая с божествами в отноше-
ния «покорность в обмен на покровительство», человек получал 
власть над другими людьми. Потому основой для потестарных си-
стем были культы богов. Власть в семье была основана на культе 
предка-прародителя, в общине — божества покровителя. Власть  
и мудрость распределялись согласно половозрастной иерархии, соот-
ветствовавшей посвящениям в таинства культа. В основе потестар-
ных организаций средней сложности лежали надобщинные культы.  

В целом власть в древних потестарных структурах была нераз-
рывно связана с культом и мудростью как умением правильно жить, 
в том числе — способностью выстраивать отношения с божествами. 
Посвящение в культ божества, бывшего источником власти в общно-
сти, соответствовало положению человека во властной иерархии. По-
тому любой человек, обладающий властью, непременно должен был 
стать также и жрецом божества, которое вручало ему эту власть. Та-
ким образом, не существовало и не могло существовать особой соци-
альной группы жрецов.  

Иное место в социуме занимали обладатели «тайного знания», 
позволявшего вступать в особые отношения с чужими духами и бо-
жествами. Владеть подобной информацией считалось крайне непред-
сказуемым и небезопасным, а потому немногие стремились к облада-
нию ей. Ритуальные эксперты занимали особое место в общности: 
они были маргиналами, но обладали властью. Обычные люди опаса-
лись вступать в общение с ними, но вместе с тем нуждались в их  
помощи. Ритуальный эксперт мог иметь свои способности от рожде-
ния, но чаще он проходил обряд инициации и становился адептом 
особого культа, отличного от общественного.  

Обладатели «тайного знания» разделялись на две большие груп-
пы: тех, кто использовал свои особые отношения с духовным миром 
в своекорыстных целях для разрушения миропорядка, и тех, кто вы-
ступал защитником и восстановителем закона. Первых боялись 
и ненавидели, ко вторым относились с уважением, но и со страхом. 
Общественный статус ритуальных экспертов прямо коррелировал 
с их силой и мудростью. При этом они чаще всего предпочитали нахо-
диться вне официальной властной иерархии, имеющей основанием 
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общественный культ. Иными словами, лидер общности во всей своей 
деятельности прибегал к культу божества-покровителя всей группы. 
А ритуальный эксперт служил своему покровителю, консультировал 
при любых проблемах и затруднениях. При этом он был способен 
обращаться к помощи посторонних богов, используя более широкие 
возможности общения с духовным миром.  

В отличие от служителей храмового культа, ритуальные эксперты 
были открыты к новациям и переменам, обещавшим новую мудрость 
и новую силу. Эти люди играли заметную роль в установлении 
надобщинных связей — и как странствующие «знатоки», и как авто-
ритетные фигуры, привлекавшие к себе паломников, и как советники 
правителей. 

В ритуальном эксперте следует видеть далекого предка интеллек-
туала позднейших эпох. Однако, как было отмечено в первой части 
статьи, интеллектуал может появиться только там, где произошло от-
деление культуры от культа. Впервые в истории человечества это 
произошло в государствах Древнего Востока.   

(Продолжение следует) 
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